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RESUMEN: Analizaremos la obra de Fernando Ri€koria del Quijote, Su mistica hispanica
Un libro que fue surgiendo mientras realizaba urede conferencias por los Estados Unidos e
Hispanoamérica en centros culturales y universilatieoria del Quijotetiene dos partes
diferenciadas: cuestiones y conferencias. La parparte consta de siete cuestiones explicativas
introductorias para entender mejor las conferencjae estan en la segunda parte. Las
conferencias se presentan sin variaciones, talnmyoctueron leidas. Fernando Rielo utiliz
teorias de Miguel de Unamuno, Ortega y Gasset, iyéliidez Pidal. Entre las ideas que figuran
en la obra est el paso de la mistica espafiolanavigla o la vision de Dulcinea del Toboso

como la imagen hispanica de la Virgen Maria.
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ABSTRACT: We analyze the work of Fernando Rielbheory of Quixote, its Hispanic
mysticism A book that came up while on a lecture tour i thnited States and Latin America in
cultural centers and universities. Theory of Quixdias two distinct parts: issues and
conferences. The first part consists of seven doictory explanatory questions to better
understand the lectures are in the second half.|8dtares are presented unchanged, as were
read. Fernando Rielo used theories of Miguel dentlmep, Ortega and Gasset, and Menendez
Pidal. Among the ideas contained in the work isgassage of the Spanish mystic to the novel or

the sight of Dulcinea as the Hispanic image of\Mlirgin Mary.
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INTRODUCCION.

El ingenioso hidalgo don Quijote de la Manche publicado la primera parte a comienzos de
1605. Es la novela mas importante de la literaég@afiola y universal, ademas de ser la mas
publicada y traducida de la historia después dgilha. En 1615 aparecid su continuacion con
el titulo deSegunda parte del ingenioso caballero don QuijetdadMancha Por lo tanto han
pasado ya 401 afios desde que se publico por priraeda segunda parte.

Esta novela deRuijote ha sido objeto de diferentes interpretacionesosugjemplos mas

destacados han sido estudiados por Anthony Clo868]1 Se trata de una sucesion de



interpretaciones que quieren revelar, mas allaadriperficie del texto, una intencién del autor
mas profunda. Se quiere hallar un mensaje escomrdigdrico que Cervantes quiso transmitir a
sus lectores y a la posteridad (Descouzis, 1966).

El movimiento ilustrado del siglo XVIII quiso venel Quijote una satira compleja de Espafa y
de los valores pasados de su imperio decadentdayhdemanidad (Tietz, 2006). EI movimiento
romantico descubri6é en @uijote profundas dimensiones filoséficas, como por ejempltucha
entre el idealismo, encarnado en la figura de dano€, y el realismo, representado en la
imagen de Sancho Panza. A finales del siglo XX leocelebracién del tercer centenario de la
publicacion de la primera parte delijote en 1905, surgieron en Espafa una serie de estudios
sobre la novela cervantina que la interpretaronccomaditacion y reflexion sobre el ‘caracter’ y
‘ser’ de los espafioles. Son textos que se debeariasvescritores de la generacion del 98
(Miguel de Unamuno y José Ortega y Gasset).

El Quijotese ha transformado para muchos lectores en unaiesfgeBiblia laica que suministra
todo tipo de interpretaciones y reflexiones sosialeantropoldgicas (Rivera Iglesias, 2009).
También pueden encontrarse una serie de interpmeéscteoldgico-religiosas dé€)uijote por
parte de Eric Jozef Ziolkowski (2008).

Los autores que igualdfl Quijotea la imagen de Jesucristo son Sgren Kierkegakhdjyel de
Unamuno (Roberts, 1966). Un ejemplo lo tenemosaeviida de Don Quijote y Sancluue
Miguel de Unamuno (1945) afirmaba que la figureDam Quijote era la de un ‘caballero de la
fe’ y mistico similar a Ignacio de Loyola, contriaracionalismo y el positivismo de principios
del siglo XX (Unamuno, 1988). Unamuno identificabdonQuijote con la figura de Jesucristo.
Su nexo en comun era la ‘locura’ que tienen amiBst “locura” que no acepta las limitaciones
de la existencia humana, ni tampoco las limitagode la muerte. Segun Ziolkowski (2008),

Unamuno inicié con esta percepcion del D@uijote como caballero de la fe y de Cristo las



interpretaciones religiosas a las que el mismo Mligle Unamuno (1950) identificaba a
Dulcinea del Toboso con la Virgen Maria.

Se sabe que a Unamuno no le importaba investigantéacion del autor en eDuijote
Consideraba que Miguel de Cervantes Saavedra (1646) no estaba a la altura de su obra. El
Quijote fue un pretexto para construir, de forma librepgapio mundo. Pero el camino iniciado
por Unamuno sirvi6 para algunas interpretaciones mpientaron concretar aquel mensaje
religioso que Unamuno suponia que se encontrabal uijote (Mufioz Iglesias, 1989). Se
afirma que en eQuijote existe una concreta doctrina catélica desarrolkmal Concilio de
Trento, pero no sabemos si existia una intencidicada por el autor (Garrido Gallardo, 2008).
Ziolkowski afirma que la contribucion interpretatimas exigente y mas evidente es la obra de
Fernando Rielo que tiene el titulo Beoria del Quijote. Su mistica hispanid®82). Se trata de
una interpretacion basada en ideas de UnamunoyiZdbsé Ortega y Gasset (1963), pero
también de Gustavo Adolfo Bécquer. Utiliza un brewdculo de 1954 sobre «Don Quijote
mistico», de Pierre Groult (1954), donde se teraatigor primera vez con rigor filologico las
relaciones que existen entre(@lijotey la produccion de textos religiosos en la Espadia&d)lo

de Oro.

Rielo establece una confrontacién entre Don Quiyadesucristo, titulando a los dos de «Cristo
de la Mancha» y de «Quijote Nazareno». Fernandio Rligtecta ciertos topicos misticos en el
Quijote entre ellos la identificacion de la aventuraal€leva de Montesinos con el concepto y
el texto de la «noche oscura» en Juan de la Cneto(R982: XV-XVIII). La hispanista Marie
Lise Gazarian-Gautier y Zelda Irene Brooks (1988)ribieron sobrdeoria del Quijote Para
Zelda Irene Brooks: «&)uijote significa el paso de la mistica espafiola a la rovajue gracias

a una serie de «capitulos que son totalmente ni@ves panorama de la erudicion cervantina»
(Brooks, 1989a:373) convirtié [@eoria del Quijoteen una obra de referencia para cualquier

estudio sobre la novela de Cervantes. El librotfaducido al inglés (Rielo, 1988) y la obra de



Fernando Rielo fue tenida en cuenta por la crifieanbién figura en la bibliografia de la edicion

del Quijotedel Instituto Cervantes (1998: 1.162).

Andlisis deTeoria del Quijote

Si analizamos los numerosos trabajos criticos seb@uijote en dos tipos de estudios —los
trabajos propiamente fildlogos interesados en &lisia historico del texto segun las ‘reglas del
arte’, y por otra parte, las ‘lecturas’ descontaliiadas, actualizadoras, ‘originales’— el libro
de Fernando Rielo se encuentra en el segundo ¢é@stiidio. A pesar de su gran interés por el
‘fendmeno literario’ y la literatura, Fernando RidlLie escritor de poesias mistico-religiosas y
sapienciales (Brooks, 1991), y de sus conocimietitda literatura espafiola.

Rielo no fue filélogo de profesién y nacié en 138Madrid en el seno de una familia de clase
media catélica (Endress, 1991). Desde muy jovesitgellamado a una carrera eclesiastica. La
Guerra Civil espafiola le marcé profundamente a@respunto de morir asesinado en un peloton
de fusilamiento (Gazarian, 2008: 48). En 1943, & \einte afios de edad, ingresé en la
Congregacion del Santisimo Redenyose dedicé a estudios filoséficos y teoldgicos.nSrta
espiritual era la evangelizacion del mundo. Tareatoh complicada y con numerosas
complicaciones. Con esa intencion fundd, en 19583 wgongregacion propia, la de los
Misioneros y Misioneras Identedamados asi por referencia al Evangelio de Sarc(16,15):

«Y les dijo: 1d por todo el mundo y predicad el evangelio a todatura’»). Esta orden fue
dirigida por él mismo desde los Estados Unidoscdagregacion sigue funcionando y realiza
sus actividades en 25 paises y 60 diocesis reparfidr Europa, América, Asia y Africa. En
2004, el afio mismo de la muerte de Rielo en Nuex#,Ya congregacion fue reconocida por el
Vaticano como «nueva forma de vida consagradaxléDeeVilches, 2009).

Rielo es autor de varios libros de filosofia, deldgia, de historia literaria, y ademas de tomos

de lirica. Un compromiso filosoéfico-religioso coitisye el centro de todas estas obras (Suéarez



Torres, 1991). A este interés de Rielo por la wasse debe étremio de Poesia misticpe la
Fundacion Fernando Rieladjudica cada afio.

Fernando Rielo fue fundador de una serie de ic#bies religiosas, culturales y cientificas. En
estas instituciones Fernando Rielo desarrollé waa gctividad como conferenciante. De una de
estas conferencias dadas durante los afios 70glel>KX nacié laTeoria del Quijote cuyo
ndcleo inicial fue una conferencia sobre la «Esendistica deQuijote en texto comparado con
Juan de la Cruz» (Rielo, 1982:127).

Teoria del Quijotese nutre de una serie de conferencias y articel®jtos en un lenguaje
filosofico-teoldgico complicado de leer para aggek no esté familiarizado en el discurso y
lenguaje de Fernando Rielo (Lépez Sevillano, 19Bby. esta razon, el libro tiene una serie de
notas al pie por especialistas en la figura daraRielo, 1982: xvii), en las cuales se aclaran lo
conceptos filoséficos de Rielo. Todo ello signifinze laTeoria delQuijote es una ‘meditacion’
(Rielo, 1982: 146) al estilo de Unamuno y no uriaisifilolégico.

Dada la estructura deeoria del Quijotey su estilo filoséfico-meditativo es complicado et a

un breve esquema su interpretacion@eijote Las siete cuestiones que trata en la primera part
son: |. la valoracion de las fuentes, en donde emgainformacion sobre la Celestina (Mc
Pheeters, 1989). II. El Quijote y la poesia putaSimbolizacion cervantina; IV. Esencialismo y
circunstancialismo; V. Sierra Morena; VI. NocheYN. Estilo cervantino. En la segunda parte
del libro (la parte de conferencias) encontrames tonferencias: Esencialismo mistico del
Quijote en texto comparado con San Juan de la Qituta muerte de/en Don Quijgtg Ill.
Quijote, limite

El principio hermenéutico que conforma la base de feflexiones de Rielo es la
descontextualizacion de la novela. Por un laddpRie parte de la idea de que@lijotees una
parodia de los libros de caballerias. Por otro |&Rlielo adopta una forma de lectura que se

conoce de la lectura tradicional de la Biblia coesola manera alegorica de leer los textos.



Fernando Rielo prefiere hablar de un enfoque «diath® «Espafia ha tenido verdadera pasion
por los simbolos» (Rielo, 1982: 191). Incluso cdaesk a Don Quijote como «figura» en el
sentido técnico de la hermenéutica de la Biblid: (fBon Quijote) es figura, figura triste, del
justo; por cierto con titulo escatologico» (Rielt®82: 139-140). Sabemos que la manera
alegorica de leer los textos se usaba en la éppCar/antes.

La lectura delQuijote realizada por Fernando Rielo se centra en unaerpietacion de los
parrafos iniciales y de los episodios mas sobmsais de la novela. Siempre se referird a
episodios a los que prestara una significacion @licdy cuyo marco de referencia es la literatura
mistica. Como ya hemos comentado, para Rielo, gbt@uno es una novela de caballerias o de
humor de tales novelas en donde el protagoniseadsalsu tierra en busca de aventuras. Para
Rielo, el Quijote es un texto mistico que haceregfela a una salida. Se trata deNlache
oscura,donde segun palabras de Rielo, «Juan de la Cruegpansu mistica aventura en busca
del Amado con el verso: ‘...sali sin ser notado’ (P.1

Se da la imagen en los dos de aquel ‘salir de’ pallar algo (Rielo, 1982: 140). De esta forma
la busqueda de Don Quijote y su fiel escudero Samdmza van para ‘deshacer entuertos’ y
encontrar el Santo Grial, cambio en la interprétacimbdlica de una experiencia mistica que
aspira a la unién mistica. Esta unién es del alomaios. Dentro de esta vision interpretativa el
tema del ‘salir de’ se convierte en simbolo o alegdel fendmeno mistico del «éxtasis», que es
la ‘salida del alma del cuerpo humano’. Un instatgdluminacién mistica o claridad espiritual.
De esta forma el camino, los hechos y el compogataide Don Quijote se transforman en la
descripcion alegorica no tan sélo de una expereraligiosa, sino de la experiencia religiosa
mas alta, la experiencia mistica, que corresponti®e que experimentaron y escribieron los
santos de la época, Juan de la Cruz y Teresa de. Rielo llega a la conclusion central de su

interpretacién que sostiene que Cervantes «suyar |l mistica a la novela» (Rielo, 1982:140).



Segun Rielo, eQuijoteno es tan so6lo uno de los numerosos textos profaifds con una clave
religiosa. En ella se describe el ‘camino de peitet y de una experiencia mistica para quien
sepa leer las claves correctamente. De modo que Bfiema: «Cervantes es el gran mistico
desconocido en Espafia, y tan mistico como lo f8ara Juan de la Cruz» (Rielo, 1982:140).
Rielo a lo largo de la obra va matizando sobreugerdicidad de la experiencia mistica de
Cervantes al afirmar que: «no parece que [Cervpfitega un mistico a la manera de San Juan
de la Cruz o Santa Teresa de Jesus» (Rielo, 1982 Rilo defiende la tesis dé€Duijote como
novela mistica’, recurriendo a una idea de Unamguien afirmé en la/ida de Don Quijote y
Sanchoque lo mejor de la novela no se debia a Cervasies,a otro ‘autor mas profundo’
(Rielo, 1982:147). Rielo, al igual que anteriorneesdstuvo Miguel de Unamuno, insinta en su
texto que existe un verdadero autor Qelijote que era: «aquel espiritu mistico nacional que
movia su pluma [la de Cervantes] para decir lo dplgia decir», siendo el Cervantes historico
tan solo el «hagiogréfico» de este espiritu y «obfe una eleccion divina singular» (Rielo,
1982:148), como si fuera un antiguo profeta bibtjoe no escribian en su nombre sino como la
voz de Yahvenh.

Rielo establece paralelismos entre las diferentemiaes que se desarrollan erQelijotey los
demas personajes de la novela por un lado y lasa®mle la via mistica, especialmente la de
Juan de la Cruz. He aqui un paralelismo: «San iitenta la reforma religiosa de una orden y
don Quijote se propone la reforma civil de la sdadtepara hacer de ella un paraiso donde reinen
todas las justicias que son tutelares de la digeadd humana» (Rielo, 1982: 141).

También aparece el paralelismo que se crea enfeamlasa queja amorosa de Don Quijote —
«¢,Dbénde estas, sefiora mia, que no te duele mi @ai® lo sabes sefora, / 0 eres falsa y
desleal» (I, 5), que es uno de los topicos masossde la poesia lirica cortesana y los versos del
Cantico espirituade Juan de la Cruz:

¢Adonde te escondiste,



Amado, y me dejaste con gemido?

Como el ciervo huiste,

Habiéndome herido;

sali tras ti clamando,

y eras ido.

En el proceso de sacralizacién del texto@eijote por parte de Fernando Rielo no participa tan
sé6lo el protagonista de la novela que se identifoda tradicion unamuniana, con el Cristo, con
quien Don Quijote tiene en comun la “locura”. Arggmta Rielo: «El dato que da Cervantes de
la ecuacion ‘Don Quijote = Cristo’ reside en quepume pecados en Don Quijote, sino sélo
locura. Don Quijote es, por tanto, impecable comist€y es denunciado como El de una locura
gue le lleva hasta la muerte (Jn 10, 20). La in®taa esta locura viene de una misma virtud: la
justicia. Esta justicia es, ademas, en los dosragiora de un orden quebrantado» (Rielo, 1982:
149).

En este proceso de transformacion aparecen tarBhoileimea, Sancho Panza y Rocinante. En el
marco alegdrico Dulcinea es «la imagen hispanicka dérgen» «Dulcinea es imagen, no otra
cosa, de la virgen Maria; él, la imagen de CriSio.Don Quijote es estricta cristificacion; esto
es, cristalizacién de Cristo» (Rielo, 1982: 135)13#uicinea es simbolo de la castidad de Don
Quijote y de Sancho Panza: «Los dos hacen de fee a Dulcinea como una seda que es
transida por una luz celeste en virtud de la clenaa como una sacralidad que rememora el
sagrado velo detras del cual se ocultaba el arda deorosa alianza entre Yahvé y su pueblo»
(Rielo, 1982:153).

En cuanto a Sancho Panza, se afiade en una irdeipretie su separacion de su hogar en
compaiiia de Don Quijote: «La virtud de Sancho eabd@dono, ademas, del lecho con Teresa
Panza» (Rielo, 1982:153). En lo que se refiere selalidad del propio don Quijote, Rielo

afirma: «Su amante, Dulcinea, le es tan depuraghamtstica, tan mariana, que le hace ajeno a
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cualquier agresion freudiana. Don Quijote parec&adirsuperviviente del paraiso, cantado
tragicamente por Milton; un alma, digo, tan lejesla pasién insana, que parece vacio, hueco, si
no fuere por su puro animo como un Cristo mistermfocente» (Rielo, 1982:181).

Rocinante, tan flaco como Don Quijote, no es unalbalreal sino: «el amante silencioso y
resignado que acompafia al héroe, meditativo, hdei@osible que éste cumpla su mision
histdrica. Te tributo a ti, oh Rocinante, mi emoeida gratitud, porgue tu, deliciosa criatura, has
soportado, estoica, todo el peso dolorosisimo geitzs si don Quijote representa su espiritu,
Rocinante encarna su cuerpo» (Rielo, 1982:134). cCeln<alma, que soporta al Verbo [sc. a
Jesucristo]» (Rielo, 1982:133), Rocinante es leermue soporta a Don Quijote para que pudiera
cabalgar a lo largo del cielo: «Si, Rocinante,r&sedepurado de tu carne, la nube de Espafia»
(Rielo, 1982:136).

Para Rielo, elQuijote no es tan sélo una obra mistica que refleja la reepeia de Alonso
Quijano. Expresa también «la union de un puebloJasucristo como su amado y a manera de
miembro de su cuerpo» (Rielo, 1982:139). El puaspafiol para Rielo es un pueblo mistico.
Por esta conexidn con la mistica hispan@ujote no es tan sélo «la cima de nuestra novela»
(Rielo, 1982:41), es «la Biblia intelectual, moyastética de Espafia» (Rielo, 1982:191).

De esta relaciéon entre la religion y el pueblo @spaparecen largas reflexiones sobre el «ser de
Espafa», de aquella ‘Espafa eterna’ al estilo sl@altores conservadores desde el siglo XIX y
XX, para quienes la catolicidad es la esencia mgengspana: «presidida por un Jesucristo de la

Mancha y una Virgen Maria del Toboso» (Rielo, 1983:136).

La novela y la mistica en la literatura.
Sabemos que es muy dificil refutar cualquier tiparderpretacién alegérica o simbdlica. Pero es
evidente que este tipo de interpretacién tampoaotitaccontradicciones entre el texto mismo de

la obra y su interpretacion alegorica.
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Cuando Rielo, en su afan de «cristificacion» (Riel682:135) delQuijote afirma que el
protagonista de la novela, al igual de Jesucrigtigra la violencia, y que «sus acometidas no
produjeron ni heridas ni muertos» (Rielo, 1982:13@ntradice el texto de Cervantes en el
episodio del vizcaino (I, 9). En este capitulo, doon Quijote da muestras de la violencia
acostumbrada de los caballeros medievales y hrakegente a su contrincante. Rielo no tiene
en cuenta el texto de Cervantes sino su propiadédeda figura de don Quijote: [Don Quijote]
con tal furia descarg6 sobre el vizcaino, acertiénde lleno sobre la almohada y sobre la
cabeza, que sin ser parte tan buena defensa, dotagesa sobre él una montafia, comenzé a
echar sangre por las narices y por la boca, ygmobidos, y a dar muestras de caer de la mula
abajo, de donde cayera, sin duda, si no se abreaarel cuello; pero, con todo eso, sacé los pies
de los estribos y luego salté los brazos, y la medpantada del terrible golpe, dio a correr por el
campo, y a pocos corcovos dio con su duefio eratiEgtabaselo con mucho sosiego mirando
don Quijote, y como lo vio caer, salté de su caballcon mucha ligereza se lleg6 a él, y
poniéndole la punta de la espada en los ojos,j@lqlie se rindiese; sino, que le cortaria la
cabeza (Cervantes, 1998: 111).

La postura religiosa de Cervantes eQeljote segin Mariano Delgado (2006): «al tratar el tema
religioso, Cervantes refleja en @Llijote el humusreligioso de la Espafia de su tiempo desde el
punto de vista de un laico culto y hasta ciertotpumteresado en tales cuestiones, pero no tiene
ni la precisiéon ni el interés de los tedlogos ytiods, lo cual por otra parte, ningun lector de la
época esperaba del escritor don Miguel de Cervaniiegado afirma de la enorme multitud de
alusiones a temas religiosos er@eilijoteni el hecho de que «Cervantes que no era ni hodgre
Iglesia ni un autor espiritual, sino un laico [q@aia] mas formacién religiosa de lo normal»,
incluso «a veces con tintes mesianico-cristolégiddselo, 1982:125).

Rielo rechaza la tesis de un Cervantes que actt@ owatedratico de teologia moral vy

propagandista de los decretos de Trento, y sulmagaCervantes respeta la diferencia entre
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literatura (laica) y catequesis (religiosa). Comoesoincide el trabajo de Walter Marx que
identifica una enorme acumulacién de reminiscenagiosas en el texto d€)uijote (Wehr,
2006).

Cervantes fue el autor d8iglo de Oroque contribuyé a la dignificacion de la literatyrda
autonomia de la iglesia. En el prologo deNaselas ejemplarese da una legitimacion laica de
la literatura al afirmar «que no siempre se estdosntemplos; no siempre se ocupan los
oratorios; no siempre se asiste a los negocios;gldicados que sean. Horas hay de recreacion,
donde el afligido cuerpo descanse» (Cervantes,:228(Es la literatura la que esta destinada a
rellenar las ‘horas de recreacion’. Son horas englee el individuo puede hacerse preguntas
sobre su actitud y su comportamiento en el munaanoéral, su felicidad. La novela y la
literatura contribuyen a dar al hombre una visiéhrdundo.

Miguel de Cervantes tiene una concepcién laicaaditdratura como fendmeno intelectual y
social, lo que no excluye ni una profunda religlasi personal de su parte ni del empleo ludico

de una gran serie de elementos del mundo religjopedormaba parte de su universo intelectual.

CONCLUSIONES.

Teoria del Quijote puede servir de guia para fatumerpretaciones del Quijote. Es un libro que
investiga sobre temas literarios, religiosos edhisbs.

En este trabajo se intenta evidenciar la posiblauricacion existente entre el pensamiento
mistico de Fernando Rielo y El Quijote. Tanto eis gse el discurso metafisico de Rielo se
ampara en la sefialada obra de Cervantes. Par@@iwemos la concepcidén mistica rieliana, en
la medida en que el ser humano es, transcendemtamm espiritu sicosomatizado definido por
la divina presencia constitutiva del Absoluto. daimos que el proceso de Rielo parte de la
dialéctica, transita en la “persona humana”, ylimaaen la “eterna esperanza”, toda vez que

dicho analisis queda justificado en los protagasiservantinos.
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